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Resumo: O presente artigo objetiva realizar uma reflexdo ontoldgica transdisciplinar,
partindo de principios epistemoldgicos da filosofia, da sociologia e da psicanalise,
sobre a relacdo entre sujeito e fendbmeno social. Partimos do pressuposto de que nao
ha entre eles quebra de continuidade, nada havendo a se falar em transcendéncia do
politico sobre o social ou do todo sobre as partes. Em outras palavras, o Estado ndo
se impde sobre o social, “domando” a natureza cadtica do ser humano, assim como a
sociedade nao se impde ao individuo. Acreditamos que, em ambos 0s casos, ndo ha
relacdo de transcendéncia ou cisdo, mas de imanéncia, imbricacdo. A sociedade
produz subjetividades, na mesma medida em que produz a si mesma. Neste sentido,
nosso objetivo é fazer, a partir das matrizes teoricas apresentadas, uma inflexao de
que a vida experimentada coletivamente (ndo em abstrato), é justamente o que
permite a realizacdo das poténcias humanas de forma plena, algo que jamais se
alcanca em isolamento, sem que rompamos com nosso isolamento “habitual”. Por fim,
indagaremos sobre a possibilidade da emergéncia de uma sociedade alternativa na
qual os individuos possam reconstruir o sentido de comunidade a partir de uma
vivéncia coletiva que se dé no “viver com”, um “viver junto” sem, contudo, ceder a
tentagéo de fundir-se ao conformismo “rebanho” que anula as singularidades. Uma
comunidade de-subjetivada, que prescinda do sujeito egoico, mas ndo da comunhéo
com o outro. A metodologia de nossa investigacao centrar-se-a na andlise bibliogréafica
de autores de referéncia como Castoriadis, Freud, Marx, dentre outros.

Palavras-chave: Individuo. Sociedade. Complexidade. Imanéncia. Modernidade.

Abstract: This article aims to carry out a transdisciplinary ontological reflection,
starting from epistemological principles of philosophy, sociology and psychoanalysis,
on the relationship between subject and society. We start from the assumption that
there is no breach of continuity between them, no transcendence of the social (whole)
over the individual (parts). In other words, the State does not impose itself on the social,
“taming” the chaotic nature of the human being, just as society does not impose itself
on the individual. We believe that, in both cases, there is no relation of transcendence
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or split, but of immanence, imbrication. Society produces subjectivities, to the same
extent that it produces itself. In this sense, our objective is to make, from the theoretical
matrices presented, an inflection that the life experienced collectively (not in abstract),
is exactly what allows the realization of human powers in a full way, something that is
never achieved in isolation , without breaking with our “habitual” isolation. Finally, we
will inquire about the possibility of the emergence of an alternative society in which
individuals can reconstruct the sense of community from a collective experience that
occurs in "living with", "living together" without, however, giving in to temptation to
merge with the “flock” conformism that nullifies the singularities. A de-subjectified
community, which does not need the egoic subject, but not the communion with the
other. The methodology of our investigation will focus on the bibliographic analysis of
reference authors such as Castoriadis, Freud, Marx, among others.

Keywords: Individual. Society. Complexity. Immanence. Modernity.
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1 CONSIDERACOES INTRODUTORIAS

Este artigo tem como objetivo realizar um ensaio reflexivo ontolégico e
transdisciplinar, a partir de principios epistemolégicos da filosofia, da sociologia e da
psicanalise, sobre as relagdes entre individuo e sociedade na producgéo do vinculo
social.

Partimos, para tanto, de uma provocacao inicial valendo-nos das palavras que
inauguram sua obra A sociedade dos individuos, de Norbert Elias (1994, p. 1), onde

0 autor afirma que:

Todos sabem o que se pretende dizer quando se usa a palavra “sociedade”,
ou pelo menos todos pensam saber. A palavra € passada de uma pessoa
para outra como uma moeda cujo valor fosse conhecido e cujo conteddo ja
ndo precisasse ser testado. Quando uma pessoa diz “sociedade” e outra a
escuta, elas se entendem sem dificuldade. Mas serd que realmente nos
entendemos? (ELIAS, 1994, p. 1).

Sera que sabemos de fato o que € a sociedade ou nossa existéncia sob o
signo de um vinculo social? Para algumas vertentes ideoldgicas o principio do “sangue
e solo™ era o que funcionava como elo de conexéao entre os membros da coletividade,
onde acreditavam que a busca por formas de unido e identificacéo entre os individuos
realizava-se apenas na conformidade com costumes, religido, ideias e modos de vida.
Com a crescente complexificacdo das sociedades, contudo, esse sentimento de
pertenca se foi esmaecendo, e parece que estamos constantemente em busca por
espacos deixados por aguele antigo convivio comunitario de pequenos grupos sociais.
Em busca por justificar nossa existéncia coletiva.

As questbes que envolvem a nossa experiéncia do espaco comum ha muito
tém mobilizado ndo so a filosofia, mas as ciéncias humanas e sociais, que se esforcam
para compreender de que forma se articulam “a parte e o todo” — individuo e
sociedade. Investigam em que medida a sociedade é constituida “de fora”,

transcendendo aos individuos - em uma perspectiva erguida sobre os alicerces da

1 Expressao que remonta ao final do século XIX, ligada a ideologias nacionalistas, que faz referéncia a
consanguinidade ou parentesco biolégico, e a origem geogréfica como elementos fundamentais na
construcdo do vinculo social. Durante a construcéo do terceiro reich nazista a expresséo (no alemao,
blut und boden) fora usada durante para promover a segregacdo dos ditos povos ndo germanicos,
como os judeus.
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metafora maquinica? - ou de dentro, produzindo-se ela a si mesma no mesmo
movimento em que produz as subjetividades, de forma imanente.

Estamos sempre em busca de compreender que forma se distinguem (ou néo)
o absoluto, o uno e o mudltiplo, ou onde estes se imbricam e se engendram,
reciprocamente. Sdo dimensdes de analise distintas que procuram dar conta da
complexidade da existéncia coletiva em seus multiplos processos, sempre dindmicos.
Investigar as dimensbes de andlise possiveis para tais reflexdes, impde-nos,
incialmente, localizar historicamente os argumentos em favor de uma ou outra
vertente. Trataremos, portanto, nos itens que se seguem, de estabelecer a origem do
entendimento do social como instancia superior ao individual, a qguem compete castra-
lo em seus apetites conflitantes com o desenvolvimento da civilizacdo, para, em
seguida, dedicarmo-nos ao entendimento do social como condicdo Unica de
possibilidade da realizacdo das poténcias humanas, ndo de cima para baixo e de fora
para dentro, mas de forma imanente e necesséaria em sentido filosofico.

Para cumprir esses obijetivos, tratamos de dividir o nosso trabalho em etapas.
Na primeira, dedicamo-nos a compreender de que forma a emergéncia do vinculo
social foi pensada a partir da certeza de que ndo hé civilizacdo — ou sociedade ou vida
civilizada ou cultura — possivel em um contexto de absoluta liberdade para os
individuos satisfazerem seus apetites e/ou interesses. Apos uma breve apresentacéo
de algo como uma psicanalise do vinculo social, passamos a origem mais remota da
ideia de que individuo e sociedade encontram-se em relacdo de permanente tensao,
qual seja, a transcendéncia moderna em suas diferentes acepcdes — ontoldgica,
epistemoldgica, social e politica.

Estabelecidas as bases do entendimento do social como regulador do
singular, ou da sociedade como instancia castradora do individuo, trataremos de
construir o pano de fundo que permitira propor uma forma de pensar o social ndo como
ente abstrato criado artificialmente para dar conta da espontaneidade do real, mas
como necessidade absoluta para a realizacdo das poténcias humanas. Trata-se de
opor ao pensamento do simples, a no¢ao de complexidade. Migrando do terreno do

simples para o do complexo, julgamos poder intuir a indiscernibilidade entre o todo e

2 A metafora maquinica aqui refere-se ao modelo descartiano do real regido por uma légica mecanicista,
vale dizer, tanto 0 cosmos quanto o ser humano operam tal qual uma engrenagem composta por
diferentes partes menores (simples) que, em conjunto, fazem funcionar um todo complexo.
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suas partes, e compreender de que modo a sociedade constitui a si mesma no mesmo
movimento em que produz subjetividades, de forma concomitante.

Por fim, uma vez deslocadas as bases do nosso pensamento do
coletivo/social da transcendéncia e simplicidade, para a imanéncia e necessidade,
proporemos recuperar para a existéncia coletiva o sentido de viver “com”, em
comunidade. Pensar numa forma de viver em relagdo com outros corpos semelhantes
ao nosso que tenha por fundamento a dindmica afetiva que nos é intrinseca, de forma
descentrada ou de-subjetivada. Uma modalidade da existéncia em comum que
suplante as formas do ego e se constitua no espago entre 0s corpos, concretamente,
na materialidade da vida, e ndo de forma abstrata ou normatizada. Trata-se, enfim, de
pensar o social ndo como um ente coletivo abstrato, mas como um campo de forcas,
sempre provisorias e transitorias, que apenas existe quando postos em relacao seus

membros, ndo lhes sendo em absoluto prévio ou posterior.

2 AS DEMANDAS CONFLITANTES DE INDIVIDUO E SOCIEDADE - ELEMENTOS
DA PSICANALISE DO VINCULO SOCIAL

Em que pese nao ser a psicanalise do vinculo social o foco da reflexdo que
propomos, julgamos necessarias algumas consideracdes neste sentido, ainda que
superficiais. Em outras palavras, ainda que nosso objetivo seja uma exploracao
filoséfico-sociolégica do vinculo social, consideramos que a abordagem de alguns
aspectos da psicandlise do vinculo social se faz necessaria para explicitar por que
razdo a dimensao coletiva da existéncia é frequentemente percebida em sentido
negativo, como contencéo, castracdo, perda de liberdade. Buscamos, em assim
fazendo, mais elementos para enriquecer a nossa exploracdo e evidenciar que
individuo e sociedade sdo tomados em sentidos conflitantes.

Desde o século XVII muitos pensadores, em particular no mundo ocidental,
vém buscando a compreenséo dos fundamentos da organizacdo humana e social. No
século XX, destacamos um importante “giro” epistemolégico marcado pela

psicandlise?, tendo por base a obra O Mal-Estar na Civilizacdo (1930), de Sigmund

8 Pensadores como Erich Fromm desenvolveram, neste sentido, uma visdo critica das sociedades
contemporaneas ocidentais em seu aspecto supressor de singularidades ou “despersonificante”. Sua
andlise da singularidade humana afasta-se de concepcdes relativistas, dirigindo-se a dimenséao
comunitaria de sua existéncia para, em seguida, voltar-se para as condi¢des especificas que permitem
aos modos de producéo e organizacao (politica e social) agir sobre a natureza humana coletivamente,
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Freud. Nesta, o autor afirma que civilizagdo nao € sinbnimo de “aperfeicoamento”, no
sentido evolucionista/darwinista que predominava no seu tempo, vale dizer, ndo
estamos melhores e mais felizes porque optamos pela vida em sociedade. Diferente
disso, a partir de uma identificagdo do vinculo entre o processo civilizatério e o
desenvolvimento libidinal* dos individuos, dird que a sublimacdo e a rendncia do
instinto - pré-requisitos do desenvolvimento cultural civilizacional - produziram a
frustracao cultural e a hostilidade contra as quais a civilizagcdo tem que se ver e mesmo
lutar contra. Dai o inescapavel mal-estar da vida “civilizada”, social. Em palavras mais
simples, precisamos conter nossos instintos e desejos em nome do bem comum, sem
isso ndo ha possibilidade de vida social, mas esta mesma conten¢ao provoca em nos
imenso ressentimento que se refletirA em nossa relagdo com o outro e com a
sociedade.

Para que pudesse chegar a esta conclusdo, Freud precisou trazer a tona,
preliminarmente, importantes questdes em torno do psiquismo humano, buscar aquilo
gue esta em nds (no animico, na psique ou ha alma) e, que se manifesta de modo a
produzir efeitos concretos. Rompendo com a separacao cartesiana entre corpo e
mente (res extensa e res cogitans®), concebe o humano como um composto indivisivel
em que soma e psique (corpo e alma) ndo estdo em cisdo, mas em relacdo de
complementariedade.

Explicamos: O psiquismo, em sua Vvisdo, € apenas em parte (e uma pequena
parte) consciente, a ponta de um iceberg. A esta parte ele denomina Ego — aquilo com
o qual lidamos diariamente no espelho e que permite que nos afirmemos em primeira
pessoa. Algo que néo esta dado de inicio, ndo nascemos com ele. Além do Ego, Freud
analisa a existéncia do Id (isso), algo inconsciente e originario no psiquismo humano
que se comunica diretamente com o corpo, de forma nao légica. E algo que se liga
aos afetos mais basicos, instintivos e, por vezes, invisiveis ao nosso consciente.

E com base nesta percepcdo, que Freud ird desconstruir as teorias
contratualistas da vida “civilizada” (civil) advogadas por Thomas Hobbes, Jean-

Jacques Rousseau e John Locke, por exemplo, ao defender que o homem néo

naquelas sociedades. Nao se trata de uma preocupacao puramente ontolégica, portanto, mas de uma
reflexdo com vistas a uma critica dos modos de vida de seu tempo.

4 No que se refere ao termo “desenvolvimento libidinal”, referimo-nos as diferentes organiza¢des da
pulsdo sexual — ou a energia vital em estado bruto, vale dizer, que carece de organizacdo ou definicdo
de um objeto ao qual ela se dirige — de forma sucessiva, a partir de determinadas zonas erégenas ou
de onde se extrai prazer.

5 Extensdo (corpo) e pensamento, respectivamente.
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“decidiu” viver de forma racional ou “civilizada” por meio do contrato social. Ndo se
trata de um ato racional de vontade, derivado do exercicio do livre-arbitrio, mas algo
da ordem da necessidade mesma da vida instintual humana, vale dizer, algo natural
no processo de socializacdo e cultura. Neste processo uma parte do psiquismo (do Id,
mais precisamente) vai se diferenciar no Ego®, que ja incorporou a linguagem e uma
certa maneira de ver o mundo; ja tornou possivel que fosse a afirmagao “eu sou” sem
gue fosse necessario um pacto ou contrato social.

Uma vez integrado o Ego, as autoridades que o sujeito internalizou -
inicialmente na figura dos pais e da familia - estardo na esfera do Superego ou da lei
gue se firma como verdade por meio de um processo afetivo com 0s primeiros entes
com os quais o individuo interage. As leis e as regras que nos permitem a dita vivéncia
“civilizada”, portanto, nao sao internalizadas por instituicdes contratuais,
artificialmente, mas no curso mesmo do desenvolvimento psiquico do individuo. Em
outras palavras, a subjetivacéo ndo ocorre quando passamos a vida civil, a sociedade
apenas nos impora os limites e as regras sociais e culturais que levardo o ser humano
a internalizar a ideia de lei para viver socialmente, em comunidade.

Em que pese essa relagdo fundamental e constitutiva entre individuo e
sociedade, Freud (1996, p. 56) admite uma quebra de continuidade entre eles,
identificando-lhes, posteriormente, exigéncias quase sempre conflitantes. Ele afirma
que a cultura se desenvolve em crescentes contraste com as necessidades humanas
objetivas. Neste sentido, dira:

O que chamamos de civilizagdo’ € em grande parte responsavel por nossa
desgraca e que seriamos muito mais felizes se a abandonassemos e
retorndssemos as condi¢Bes primitivas [...]. Uma pessoa se torna neurética
porgque ndo pode tolerar a frustracdo que a sociedade lhe impde, a servico de
seus ideais culturais, inferindo-se disso que a abolicdo ou reducdo dessas

exigéncias resultaria num retorno a possibilidades de felicidade (FREUD,
1996, p. 56).

Tais necessidades reais ou objetivas estariam no dominio daquilo que esta
para além do que julgamos gue nos seja necessario a uma vida satisfatoria,

conscientemente. Sao necessidades que poderiam ser conhecidas pelo estudo das

6 Enquanto nao se diferencia, o ser humano nao tem limites, vide a forma como a crianga se relaciona
com o que a cerca.

7 Freud define civilizagdo nos seguintes termos “soma integral das realizagdes e regulamentos que
distinguem nossas vidas das de nossos ante[assados animais, e que servem a dois intuitos, a saber: o
de proteger os homens contra a natureza e o de ajustar os seus relacionamentos mutuos” (FREUD,
1996, p.151).
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faculdades do individuo, suas motivacdes e desejos®. A partir desse conhecimento é
que se tornaria possivel identificar o papel da sociedade no desenvolvimento dos
sujeitos, assim como os conflitos recorrentes entre estes e aguela. No processo em
que cultura e civilizacdo se desenvolvem em crescente contraste com as
necessidades humanas (frustracdo cultural) se produziriam “patologias das
comunidades culturais” (FREUD, 1996, p. 91) ou sociedades doentes.

Com respeito aos efeitos dessa limitacdo dos apetites do sujeito pela

sociedade Freud (1996, p. 63) apresenta:

A sublimacéo do instinto constitui um aspecto particularmente evidente do
desenvolvimento cultural; é ela que torna possivel as atividades psiquicas
superiores, cientificas, artisticas ou ideolégicas, o desempenho de um papel
tdo importante na vida civilizada. [...] € impossivel desprezar o ponto até o
qual a civilizagdo é construida sobre uma renuncia ao instinto, o quanto ela
pressupfe exatamente a ndo-satisfacéo (pela opresséo, represséo, ou algum
outro meio?) de instintos poderosos. Essa ‘frustragao cultural’ domina o
grande campo dos relacionamentos sociais entre os seres humanos (FREUD,
1996, p. 63).

Ainda em O Mal-Estar na Civilizagao, Freud aponta-nos essencialmente
duas fontes de hostilidade a civilizacdo: 1. A vitoria do Cristianismo sobre as religides
pagas, retirando da “vida terrena” grande parte de seu valor, reservando a felicidade
para a vida apos a morte, no paraiso; 2. O progresso das viagens de descobrimento
gue nos permitiram o contato com outros povos e, numa observagao equivocada de
seus habitos e costumes, levaram-nos a concluir que esses povos nao possuiam
exigéncias culturais complexas, possuindo poucas necessidades objetivas, sendo, em
certa medida, mais simples e felizes do que “n6s”. Em sintese, Freud parece colocar
a questdo do mal-estar civilizacional nos seguintes termos: se uma pessoa se torna
neurGtica porque nédo tolera a frustracéo que a sociedade lhe impde, supostamente se
essas exigéncias fossem abolidas ou reduzidas, a felicidade seria novamente
possivel. Ou seja, uma vez mais aparece a questao da impossibilidade de individuo e
sociedade se desenvolverem concomitantemente, imbricados, e ndo em choque ou
oposicao.

Uma outra fonte de desapontamento com a sociedade identificada ainda pelo
autor seria a constatacdo de que o progresso nas ciéncias e nas artes, que permitiu o

controle do ser humano sobre a natureza, e o poder sobre o espaco e tempo, “nao

8 Dai a importancia do conhecimento do psiquismo e suas partes — Id, Ego e Superego.
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aumentou a quantidade de satisfacdo prazerosa que poderiam esperar’ (FREUD,
1996, p. 150). Neste sentido, indaga ainda “de que vale uma vida longa se ela se
revela dificil e estéril em alegrias e tdo cheia de desgracas, que s6 a morte € por nos
recebida como uma libertacédo?” (FREUD, 1996, p. 150). Trata-se de uma critica
tremendamente pessimista, evidentemente, embora n&do necessariamente hostil
quanto aos “acertos” da civilizagao”.

Nessa perspectiva da tensdo freudiana entre individuo e sociedade, parece
claro, portanto, que os instintos e desejos humanos precisam ser frustrados para que
torne viavel a civilizacdo ou a cultura — caso contrario, estacionariamos na “infancia
da humanidade” das hordas como laco social primitivo. Neste estagio pré-social o ser
humano seria séo e feliz porque a sociedade néo |he frustrava (castrava) seu instinto
mais basico, o0 sexual, mas, como consequéncia, fica-lhe interditada a cultura.
Contrariamente, o ser “civilizado”, agraciado com a cultura, se pode desfrutar das
ciéncias e das artes, estaria fadado a ser neurotico pela incessante frustracdo de seus
desejos por parte de uma sociedade castradora. Nao haveria, portanto, qualquer
possiblidade de conciliacdo (ou reconciliacdo) entre a parte e o todo, o individuo e a
sociedade.

A sociedade teria, assim, uma “funcdo patogénica”’, (FROMM, 1995, p. 75)
vale dizer, é necessario que ela “adoeca” seus membros para se desenvolver e
manter-se sd. Em outras palavras, a sanidade da parte (individuo) implica na doenca
do todo, do mesmo modo que um todo sdo ndo se realiza sem o adoecimento
(castracao, frustracdo) das suas partes. Dai o mal-estar na civilizacao a que Freud se
dedicou compreender enquanto a contradicao inescapavel da vida civilizada. Pensada
desta forma, a sociedade néo cria desejos ou impulsos, apenas determina quais deles
podem se manifestar ou se tornar dominantes. Acolhe-os ou repele-os, favorece-os
ou entrava-os, estimula-os ou desestimula-os. O social e seus arranjos interferem no
resultado das manifestagbes da natureza humana, de certo, mas nao a
condicionariam tampouco a constituiriam.

Pode-se apontar nesta leitura freudiana acerca da relagdo conflitante entre
individuo e sociedade, por fim, uma clara relacdo com as ideias psicolégicas marxistas
acerca do humano, algo que enriqueceria certamente nossa investigacdo. Sera em
Marx, autor do século XIX, que Freud recolhera importantes elementos para afirmar a

natureza constitutivamente social do ser humano.
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Sem conceber que seja possivel uma analise do fenbmeno humano em
apartado da realidade que o cerca, vale dizer, advogando em favor da materialidade
da vida, Marx (1994) identifica ha natureza humana dois tipos distintos de impulsos:
os fixos (constantes) e os relativos (mutaveis). Quanto aos primeiros, existem em
qualquer circunstancia, a exemplo da fome e do desejo sexual. Quanto aos ultimos,
diferentemente, tém origem apenas em certas estruturas sociais e sob determinadas
condi¢cbes de comunicacgao e producao, como, por exemplo, o impulso pela vantagem
econdmica maxima ou a necessidade de dinheiro. Neste sentido, Marx (1962, p. 26)
dira: “Nao é a consciéncia dos homens que determina seu ser social, porém, pelo
contrario, seu ser social € que determina a consciéncia deles”. E ainda, que “a
esséncia do homem é uma abstragao inerente a cada individuo de per si.”

Se o materialismo de Marx que repousa na base da formulacéo freudiana que
até aqui tratamos nédo pode conceber que haja uma natureza do humano em abstrato,
propria e prévia ao social, isso ndo impediu, contudo, que Freud pensasse individuo
e sociedade em relacdo de oposicdo, como ja referimos anteriormente. Qual a origem
dessa ideia? Por que razdo Freud e tantos outros pensadores, antes e depois dele,
cindiram individuo e sociedade? Freud ndo o fez no ponto de partida, como os
contratualistas, mas no de chegada: descarta a existéncia de um homem natural,
prévio o social, mas estabelece a cisao entre individuo e sociedade posteriormente,
no curso da socializacdo e castracdo dos desejos humanos.

Para que seja possivel compreender de que modo tais concepcdes acerca da
natureza do vinculo social® se originaram e apresentarmos uma alternativa a elas,
sera necessario que levemos nossa investigacdo para a génese da ideia moderna de
transcendéncial® em suas mais variadas formas. Buscar uma compreensao do social
gue ndo aparte o todo e suas partes — individuo e sociedade — demanda, afinal, que
respondamos a pergunta: por que razao tomamos por verdade essa cisao? Qual a
origem do mito do homem natural que precederia ao social? Nos dedicaremos a

explorar algumas dessas questdes, a seqguir.

9 Compreendido enquanto aquilo que nos mantém na vida comum, civil. O lugar do “nés” construido
em substituicdo ao “eu”.
10 Deus sobre o humano, a mente sobre o corpo, o humano sobre a natureza e o politico sobre o social.
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3 NOTAS SOBRE A MODERNIDADE FILOSOFICA E A PASSAGEM DO SIMPLES
AO COMPLEXO

Até este ponto, preliminarmente, tratamos de questées em torno de algo como
uma psicanalise do vinculo social fundada em Freud, com raizes ainda mais remotas
no pensamento de Marx, acerca da materialidade da vida humana. Um pensamento
gque nos conduziu a uma aparente impossibilidade de se conciliarem desejos
individuais e exigéncias da vida em sociedade. Neste item buscaremos uma das
bases sobre as quais se assenta tal perspectiva, por meio de uma breve analise da
ideia moderna de transcendéncia que, em suas multiplas acepcbes, separou
irremediavelmente o individual e o coletivo. Algo que, segundo cremos, € apenas um
desdobramento de uma questéo ainda mais fundamental: a emergéncia do paradigma
da modernidade. Assim fazendo, poderemos comecar a reunir as condi¢cdes de
possibilidade de um modo do pensamento que ndo permite conceber uma real relacéo
de oposicao entre individuo e sociedade, sendo de imanéncia e estrita necessidade,
como pretendemos explorar ao fim de nossa investigagéo.

Na historia da filosofia, o adjetivo “moderno” € usado de forma bastante ampla
e cronologicamente imprecisa. A despeito das dificuldades de localizarmos
precisamente a modernidade filoséfica no tempo, podemos considerar que o
‘moderno” é aquele que se opde ao “medieval”’, numa referéncia ao passado, e ao
“‘contemporaneo”, numa referéncia ao futuro. Em que pesem as dificuldades de
identificarmos a cronologia do “tempo moderno”, podemos identificar claramente, ao
menos, 0s problemas ou preocupagfes eminentemente modernas, como a questéo
da cisao do real em todas as suas multiplas dimensdes.

Iniciada, a grosso modo, por volta do século XVI e estendendo-se até o século
XIX, a modernidade filoséfica (Ocidental) tera como grande expoente, René
Descartes. A ele devemos a polarizacdo entre res cogitans e res extensa (coisa
pensante e coisa extensa) que permitiu desmembrar o objeto do conhecimento para
melhor conhecé-lo - a natureza, o cosmos, o homem. Desta cisdo primordial derivara
a ideia de que o corpo humano € uma maquina complexa formada por partes menores
e, analogamente, a de que a sociedade é o mdultiplo constituido pelos individuos,
unidades fundamentais suas.

Na base dessa logica que permitiu, em nossa analise, estabelecer um plano

de transcendéncia entre individuo e sociedade, encontramos a emergéncia do
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racionalismo como forma exclusiva de validar o conhecimento produzido. Foi por meio
dele que pudemos elucidar os fendmenos naturais de modo a compreendé-los para
além de qualquer interpretacédo, encontrando verdades e formulando leis universais
para a natureza. No que tange a producéao do conhecimento, tomando-se por base
uma ideia fundante (a razdo) e ndo um fato fundante (a experimentacdo do mundo
fisico), torna-se verdadeiro aquilo que sera posteriormente inscrito na “pagina em
branco” da razdo, independentemente de qualquer experiéncia carreada pelos
sentidos.

Seguindo esta légica, em breve a previsibilidade dos eventos naturais seria
replicada também sobre os fenbmenos sociais e sobre as relagdes humanas. Do
mesmo modo, a transcendéncia religiosa que precedeu a ideia da transcendéncia da
mente sobre o corpo e do ser humano sobre a natureza, logo seria transposta para a
transcendéncia do politico sobre o social, fundamentando diversas teorias
contratualistas do Estado que viriam a seguir. No que tange a dindmica social, enfim,
acreditou-se que mesmo 0s comportamentos dos individuos poderiam ser
antecipados, previstos e explicados com tanta certeza quanto se tem a respeito da
triangularidade do triangulo.

Em outras palavras, a l6gica da (s) transcedéncia (s) moderna (s) que cindiu
(ram) corpo e mente, homem e natureza, também relegou a campos distintos individuo
e sociedade. Esta é a raiz moderna do pensamento freudiano da civilizacdo que s6 se
torna possivel em oposicdo ao individuo (e seus apetites) de que tratavamos ha
pouco. Imaginar, contudo, que a parte (individuo) e o todo (sociedade) se constituam
em apartado e mesmo em relagcdo de oposicédo, impede que percebamos nossa
natureza constitutivamente social, vale dizer, que é pela observacdo do outro que
emerge 0 sujeito, nada havendo que falar em individuo prévio ao social ou em
existéncias conflitantes entre individuo e sociedade.

Se nos dedicamos a compreender do que somos feitos e 0 que nos identifica
com as outras “coisas” semelhantes a nds, torna-se possivel ndo apenas a construcao
de um self ou um sentido de identidade que permite que nos afirmemos na primeira
pessoa, mas, concomitantemente, que o fagamos também na segunda — o “eu” e o
“nds” ndo se constituem em apartado, mas simultaneamente, portanto.

Para que seja possivel que acolhamos a inseparabilidade entre individuo e

sociedade precisamos, portanto, antes de qualquer coisa, afastar a ilusdo de que a
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7

sociedade é o todo composto por pecas menores. E necessario, neste sentido,
abracar a complexidade do real em oposi¢ao ao paradigma moderno da simplicidade.
Propomos, neste momento, que adentremos o terreno do complexo que néo se
identifica com o “complicado”, que nao tomemos o real por algo de dificil apreensao,
misterioso e que precisa ser desmembrado para poder ser conhecido. Reconhecer a
complexidade do real, no sentido que propomos, requer apenas que retomemos 0
sentido etimoldgico de “complexo” como aquilo que é tecido junto, a chave para a
inteligibilidade de nossa tese da imanéncia do vinculo social, segundo cremos. Pelo
viés da complexidade em sentido etimolégico pensamos ser possivel sustentar que
individuo e sociedade nao se encontram em relacao de oposi¢cdo, mas de permanente
tessitura, um processo de criagdo e autocriacdo permanentes, como veremos a

seqguir.

4 A COMPLEXIDADE POR PRINCIPIO

Acerca da dificil tarefa de adentrar a multiplicidade do social, dira Elias (1994,
p. 14):
Ninguém duvida de que os individuos formam a sociedade ou de que toda
sociedade é uma sociedade de individuos. Mas, quando tentamos reconstruir
no pensamento aquilo que vivenciamos cotidianamente na realidade,
verificamos, como naquele quebra-cabeca cujas pecas ndao compdem uma

imagem integra, que h& lacunas e falhas em constante formag¢@o em nosso
fluxo de pensamento (ELIAS, 1994, p. 14).

Com esta provocacao o autor nos permite avancar na direcdo de fundamentar
uma concepcao do social como algo da ordem do complexo, a partir de subjetividades
gue ndo se encerram em si, mas tecem-se juntamente com a trama do social, nosso
objetivo desde o inicio. O complexo como aquilo que, segundo Edgar Morin (2005, p.
13) “é um tecido (complexus: o que é tecido junto) de constituintes heterogéneas
inseparavelmente associadas”, ou uma teia que nos “coloca o paradoxo do uno e do
multiplo [...], a complexidade é efetivamente o tecido de acontecimentos, agdes,
interagbes, retroacbes, determinagcbes, acasos, que constituem nosso mundo
fenoménico” (MORIN, 2005, p. 13).

Numa certa dimensdo de andlise de filiacdo imanentista, quando nos
aproximamos do social como uma reunido de individuos ou como um agregado de

partes menores, terminamos por perder, do sujeito coletivo, algo que escapa a soma
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de suas partes. Parece-nos oportuno, neste ponto, recuperar do pensamento
deleuziano o conceito de rizoma. Uma trama tecida no real juntamente com a qual,
enguanto espécie, somos tecidos juntos. Trata-se de uma concepcao do real em que
nada escapa e ao qual nada margeia ou transcende. Uma nova forma de pensar
calcada no multiplo que se faz um ou, por outras palavras, 0 pensamento complexo
em que o multiplo ndo se compde de unidades ou de individuos, mas de dimensdes?’.

Conceituando “rizoma”, Deleuze (1995, p. 32-33) dira:

Diferentemente das arvores ou de suas raizes, o rizoma conecta um ponto
gualguer com outro ponto qualquer, e cada um de seus tracos ndo remete
necessariamente a tracos de mesma natureza, ele pée em jogo regimes de
signos muito diferentes, inclusive estados de n&o-signos. O rizoma néo se
deixa reduzir ao Uno nem ao multiplo...Ele nado é feito de unidades, mas de
dimensbes, ou antes, de dire¢cbes movedi¢cas. Nao tem comeco nem fim, mas
sempre um meio, pelo qual cresce e transborda. Ele constitui multiplicidades
[...] o rizoma se refere a um mapa que deve ser produzido, construido, sempre
desmontavel, conectavel, reversivel, modificavel, com mdltiplas entradas e
saidas, com suas linhas de fuga. (DELEUZE, 1995, p. 32-33).

Pensada desta forma, a sociedade ser4 sempre histérica, irredutivel as
nossas tentativas de previsdo, categorizacdo e de controle racional. Ela se institui e
vai instituindo — concomitantemente - aquilo que, para ela, é sentido, percebido. Essa
construcdo se faz, necessariamente, através de outras instituicdes particulares que
funcionam como um todo coerente, mas complexo, tal qual um quebra-cabecas em
que as pecas jamais se encaixam. E disso que se trata o rizoma ou 0 magma de
significacdes imaginarias sociais, conforme nos sugere Castoriadis (1998, p.230),
quando afirma que “tais significacdes imaginarias sociais sao, por exemplo, espiritos,
deuses, Deus; Pdlis, cidadao, nagdo, Estado, Partido; mercadoria, dinheiro, Capital,
taxas de juros; tabu, virtude, pecado [...]". Forma-se a partir dai um conceito parcial
no sujeito e do sujeito, posto que erigido sobre informac¢des parciais, produzido com
base nos efeitos sobre nés do que nos afeta. Dai a imensa dificuldade de pensarmos
o0 coletivo e o individuo como instancias distintas.
Na mesma linha da complexidade, afirmara, uma vez mais, Elias (1994, p.
14):
O que nos falta — vamos admiti-lo com franqueza — sao modelos conceituais
e uma visdo global mediante os quais possamos tornar compreensivel, no

pensamento, aquilo que vivenciamos diariamente na realidade, mediante os
guais possamos compreender de que modo um grande nimero de individuos

11 Multiversos ou multiplicidades.
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compde entre si algo maior e diferente de uma cole¢éo de individuos isolados:
como é que eles formam uma “sociedade” e como sucede a essa sociedade
poder modificar-se de maneiras especificas, ter uma histéria que segue um
curso ndo pretendido ou planejado por qualquer dos individuos que a
compBem. (ELIAS, 1994, p. 14).

Se desejarmos um enfrentamento da tematica do espaco do comum (da
sociedade ou do sujeito coletivo) de modo a nos afastarmos tanto de generalidades -
COMO pPOVo Ou hacgao - quanto das ideias contratualistas que introduzem o elemento
transcendente na origem do coletivo, um caminho possivel € nos aproximarmos da
ideia de “comunidade” tal qual nos sugere Nancy (2003). O social aqui é tomado
enquanto um “com”, quando colocam-se em relacdo seus elementos e valoriza-se a
perspectiva relacional do social. Teriamos, assim, um termo mais adequado do que
“sociedade” ja que, deste modo, falariamos do coletivo no sentido de uma experiéncia
concreta, material, ndo abstrata. A opgédo pelo “com” reclama, portanto, para o
coletivo, um sentido relacional - afinal, sé se poder ser “com”, somado a outro (s).

A comunidade desde esta perspectiva ndo é afirmada em termos de
qualidades ou propriedades intrinsecas ou naturezas essenciais, mas como algo que
se da no espaco entre as coisas. Nao esta nos corpos, mas entre eles. Desta leitura
se poderia extrair, ainda, uma outra caracteristica fundamental da comunidade: o ser
incorporal. Diferente do que poderia indicar o prefixo de negacao (in), ndo se pode
dizer seja a comunidade um vazio ou um nada, mas algo que, embora existente, nao
se incorpora em coisa alguma. Um “sem corpo” que apenas existe no “entre” coisas,
ndo sendo, ela mesma, um.

Se acolhermos esta hip6tese, importante ressaltar que ndo basta que a
comunidade seja vivida enquanto acontecimento, é necessario que se produza nela
um sentido. Vale dizer, se ndo forem postos em relacéo (concretamente) os individuos
gue experimentam o comum, ndo teremos sendo um agregado de corpos. Mais do
que isso: para além da producéo de sentido, € necessario que este seja dinamico, que
“circule”, que constantemente se renove, do contrario, ndo se pode dizer que de fato
ele acontece, sendo apenas que aconteceu. E preciso que o sentido produzido
devenha de novo e de novo a partir daquilo que € vivido. Que se reconstrua e gue se
reafirme o sentido de estar-se em relacgéo.

Compreendida desta forma (aberta e dinamica), a comunidade se afasta ainda
da nocdo de pertencimento, recorrentemente associada a ela pelo pensamento

moderno e contemporaneo na construcao de identidades que precederam a formagéo
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dos Estados nacionais europeus. Nesta perspectiva, o nacional ou o cidadao seria
aguele que pertence a algo maior que si mesmo por meio da adesédo a valores
tomados abstratamente, delimitando-se, assim, um certo campo de existéncia.
Diferentemente, se nos referimos ao comum como aquilo que nao traz, em si, nada
de préprio, ndo ha que se falar em pertenca ou algo de dentro que delimita o espacgo
do fora - nés e eles. Por fim, a comunidade em perspectiva relacional - do existir “com”
- implicaria, ainda, algum tipo de compromisso entre seus membros, vale dizer, nao
basta a existéncia individual do sujeito, € necessario que reiteradamente se produza
um compromisso na experiéncia do coletivo, um engajamento. Em sintese, segundo
Jean-Luc Nancy (2016), seriam exigéncias fundamentais da comunidade: 1. A
producao de sentido, 2. A sua reiteracdo, e 3. O compromisso entre seus membros.

Se aqueles que estdo em comunidade encontram-se unidos por um dever
comum, disso decorre que eles ndo se percebem como expropriados de si. Em outras
palavras, todos sentem essa “perda coletiva” imposta pela vida civil como se fora uma
compensacdao daquilo de que abdicamos de n6s mesmos em favor do coletivo — todos
cedem um pouco de si para que viver juntos seja possivel. Isso se daria ndo apenas
por for¢ca da vinculagdo livre de todos aquele compromisso, mas também porque,
enquanto acontecimento que produz um sentido, ndo haveria propriamente individuos
na comunidade, tampouco subjetividades que Ihes acompanhem. Neste sentido, as
subjetividades singulares como que se retirariam em nome da subjetividade coletiva,
como se os individuos se dissipassem no comum.

Se é fato que a busca por alimento e seguranca seriam as principais forcas
motivadoras da existéncia humana, também € verdade que estes apenas em parte
resolvem nossas necessidades fundamentais. A crenca em algo que nos excede — de
natureza religiosa ou secular —, buscaria responder a uma necessidade humana,
igualmente fundamental, de dar sentido ao mundo. Assim, mais do que se relacionar
com o outro, o sujeito que se coloca em relacdo com o outro o faz porque necessita
transcender, criar raizes e conquistar um senso de identidade tendo como bussola
uma referéncia fora de si. Em outras palavras, para além de necessidades
bioldgicas/fisiologicas, que Ihe garantem a sobrevivéncia, ha que se satisfazer
também as suas necessidades psicologicas, que lhe conferem sanidade. Mais do que

voltar-se para si, portanto, deve o individuo humano abrir-se para fora.
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5 A REALIZACAO DA POTENCIA HUMANA NA SOCIEDADE

Como afirmamos, anteriormente, somos constitutivamente sociais, de modo
gue ndo ha que se pensar nem o individuo prévio ao social, nem o social como
transcendente ao individuo. Neste Ultimo item, propomos adicionar uma camada mais
a esta reflexdo, desenvolvendo a ideia de que s6 em sociedade é possivel o pleno
desenvolvimento do individuo ou, por outras palavras, apenas em meio a outros
COrpos comuns ao nosso, podemos realizar plenamente nossas poténcias. Trata-se
de uma abordagem do ser produtivo do humano, algo que demanda que se
estabelecam relagbes, esforco, movimento, acdo. Implica que deslizemos para fora
de nossos contornos e limites, que nos componhamos de multiplas formas com aquilo
gue a noés excede.

Para esta reflexdo, recorreremos a teoria dos afetos de Baruch de Spinoza
(2009), de acordo com a qual nada somos senao aquilo que produzimos, ndo havendo
sobra ou reserva de poténcia. Somos poténcia desejante, esforco incessante em
seguir existindo. Esta é a dimensao produtiva da esséncia humana. No que concerne
aos objetivos deste trabalho, optamos por ndo apresentar de forma organizada a
teoria dos afetos de Spinoza (2009), utilizando-nos dela apenas pontualmente, neste
item, como forma de argumentar em favor da experiéncia integral da vida coletiva.
Contudo, com vistas a uma melhor compreenséao do leitor do que estamos propondo
em termos de realizacao da poténcia individual na dimenséao relacional, apresentamos
agui algumas notas a respeito da teoria spinozista.

Compreendidos por Spinoza (2009) como variagdes - transicao de um estado
a outro de perfeicdo ou realidade - os afetos nos fazem ser afetados e afetarmos
outros corpos que conosco se encontrem, de variadas formas. Se o encontro entre 0s
corpos produz alguma modificacdo e variagdo em suas poténcias, de modo a
fortalecé-las, dizemos que houve um afeto de alegria. Se a passagem se da a um
estado em que a poténcia ou o esforco em permanecer na existéncia dos corpos se
empalidece, experimenta-se um afeto de tristeza. Os afetos alegres sé&o
essencialmente ativos, vale dizer, nos fazem intensamente empenhar-nos em seguir
vivendo, ao contrario dos afetos tristes, por natureza passivos, que nos entravam o
conatus (desejo caracteristico de cada corpo em seguir existindo). Se € por meio

destes que nossa intensidade de existir se incrementa ou se esmaece, a reflexado
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acerca dos processos de subjetivacdo que tém lugar na vida coletiva inscreve-se
necessariamente em um plano intersubjetivo e afetivo.
N&o se trata propriamente (ou apenas) de um movimento externo, mecanico,
cinético, mas fundamentalmente interno,
um uso produtivo dos préprios poderes [...] constante estado de ativa
preocupacgdo pela pessoa amada, mas nao sé por ela. De fato, eu seria
incapaz de relacionar-me ativamente com a pessoa amada se fosse

preguicoso, se ndo estivesse em permanente estado de alerta, de
conhecimento, de atividade. (FROMM, 1990, p. 94-95).

Se 0 que de natural existe no individuo humano € sua existéncia produtiva
que se realiza no comum, existir ativamente no mundo exige de nés um rompimento
com nosso isolamento habitual, uma vez que a alteridade s6 se torna possivel no
reconhecimento do outro.

A teoria dos afetos de Spinoza (2009) € o que nos permite pensar a
individuagdo em meio a todas as coisas. Somente apds uma série de acontecimentos
o humano emerge como tal, donde se conclui que a depender da qualidade desses
encontros — afetar e ser afetado -, as partes do corpo afetado entrardo em uma relacéo
melhor ou pior do ponto de vista, da sua continuidade. Da dependéncia de encontros
— bons e maus — deriva uma vez mais a indiscernibilidade entre a parte e o todo,
individuo e coletivo, ou seja, € na comunidade corporal que se realiza a esséncia do
modo*?.

Inscreve-se assim o humano em meio a materialidade da vida, sem que seja
possivel ser ativo ou produtivo sendo na unido com outros corpos — e nao qualquer
unido, vale dizer, mas tdo somente aquelas que nos afetam de alegria. Nao ha
realizacdo das poténcias do ser humano quando em isolamento ou quando unido aos
demais de forma improdutiva, mas apenas na vida coletiva marcada pela cooperacao,

respeito, responsabilidade e cuidado com o outro. Diferentemente, o narcisico!3

12 Quando esséncia equivale a poténcia.

13 O narcisismo aparece na obra freudiana como fundamental a integragdo do individuo e sua
diferenciagdo com relacdo ao outro, representando a fase intermediaria necessaria entre o
autoerotismo e o amor objetal. Entretanto, aquele que nédo foi capaz de superar seu ego, fica
impossibilitado de abrir-se para a alteridade, para pér-se numa relagéo efetiva com o outro. A primeira
mencao de Freud do termo “narcisismo” se encontra na nota de rodapé acrescida a segunda edigédo de
seus Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade (1909), em que ele se dedica a sua teoria da
sexualidade e ao desenvolvimento psicossexual do individuo, em particular sua relagdo com a infancia.
Entretanto, aquele que ndo foi capaz de superar seu ego, fica impossibilitado de abrir-se para a
alteridade, para por-se numa relacéo efetiva com o outro.
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percebe o que esta do lado de fora apenas como imagem refletida do que esta pelo
lado de dentro, como criagdo sua, sem existéncia objetiva - ndo reconhece e nao se
responsabiliza pelo outro. Nao distingue o que esta dentro de si daquilo que lhe
ultrapassa, tudo “sou eu”, s6 ha o “eu”.

Nesta hipdtese, “s6 se experimenta como real o que existe dentro da pessoa,
ao passo que os fendbmenos do mundo exterior ndo tém realidade em si mesmos, mas
sdo experimentados somente do ponto de vista de serem uteis ou perigosos”
(FROMM, 1990, p. 88). No contexto de uma vivéncia comunitaria da forma como
propomos, diferentemente, quando ao invés de atomizados os individuos se expdem
e se pdem em relagcdo uns com 0s outros, ai sim podemos falar em singularidades
andnimas ou, dito de outro modo, apenas quando superado o narcisismo nosso de

cada dia podemos “acontecer” ao invés de “ser”.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Propomos neste artigo, um enfrentamento do vinculo social como
necessidade ontoldgica, a imanéncia em oposi¢ao a transcendéncia, ou ainda, aquilo
qgue nos constitui enquanto seres humanos, e ndo como normatizacao exterior a nés.
Entendemos a sociedade ndo como uma reunido de individuos, coletivo de partes
menores ou realidade abstrata; mas, como dimensdao relacional, onde se realizam
as poténcias humanas na experiéncia de afetarmos e sermos afetados por outros
corpos semelhantes ao nosso.

Neste momento, a guisa de consideracdes finais, nos importa enfatizar uma
forma de existéncia coletiva em que se da o desaparecimento das identidades
individuais, a sociedade como uma experiéncia-limite ou um novo modo de vida. Algo
gue pde em risco de rompimento as formas modernas de pensar o mundo a partir das
categorias arbitrarias “sujeito” e “objeto”. A experiéncia do comum assim produzida se
traduz néo propriamente na auséncia de sujeitos, mas na existéncia de subjetividades
sem egos ou descentradas.

N&o se trata de uma sociedade de nado-sujeitos, mas de um agenciamento
coletivo onde o sujeito individual perde a importancia, esvazia-se de sua identidade.
Trata-se de lugar em que o egoico cede lugar para o anébnimo em favor de uma

espécie de supra-humano, aquele que sai de si mesmo, perde-se de si,
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“‘desensimesma-se”. Esta é a experiéncia que a comunidade pensada no plano
relacional e da imanéncia, uma experiéncia sem individuos que nao nega
propriamente o sujeito, mas que o faz existir sob novas configuracoes.

Pensada deste modo, a experiéncia humana nao seria em nds senao
embrionéria, ndo sendo possivel pensa-la em termos deterministas. Assim
compreendida, a comunidade ndo se identifica com um individuo maior, com uma
célula social erguida a partir de partes menores suas. Nao se identifica também com
qualquer forma da sociedade ou corpo social - € um nado-lugar sem forma e sem
qualquer finalidade. Uma vez mais, fazemos referéncia a uma forma de existéncia
coletiva que determina a morte das formas egoicas do ser, quando o individuo deixa
de existir.

Fazer com que o pensamento do comum se desloque do social para o
imanente impede que os individuos se possam crer distintos uns dos outros e de tudo
que os envolve. No mesmo movimento em que toma parte do todo - e, assim, ja ndo
pode conceber sua existéncia de forma isolada -, entdo, o humano decai em
importancia, torna-se anénimo. Como aquilo que ndo tem nome, anbnimos, SOmMos
entdo levados a pensar a vida humana em termos verbais: de que modo somos
produzidos e produtivos?

Neste sentido de uma existéncia comum que suplante os egos em favor do
relacional, Jean Luc Nancy (2016, p. 43) fala-nos a respeito de algo como uma forma
de morte, na constituicdo da comunidade, vale dizer, que ela sé teria lugar quando da
“‘morte daqueles que chamamos talvez erroneamente de seus ‘membros™. A
comunidade que se constitui na morte do outro, portanto, ndo € o espaco de sujeitos,
mas daquele que se abre para fora de si, extrapolando seus limites. Se a comunidade
acontece a partir da morte de outrem, pode-se dizer que a morte seria, de certo modo,
a comunidade em si mesma. Em outras palavras, ndo falamos em termos de “eu” e
de “nés” ou mesmo em termos de um “nds superior’ transcendente qual fosse o
“espirito” do coletivo ou um projeto de nacéo.

Se pensamos na comunidade como morte, a tomamos como auséncia, e ndo
fusdo; como impossibilidade e ndo como projeto. Algo que nao se diz a si mesmo em
primeira pessoa. Um sem nome, um sem lugar, algo inconfessavel, aquilo que néo se

“diz”, mas que se vivencia. Propomos, neste sentido, que nos afastemos de uma
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compreensao da sociedade como sujeito, e abracemos sua existéncia enquanto
acontecimento, algo que so existe na dinamica relacional entre os individuos.

Sociedade e individuos, neste sentido, ndo possuem exigéncias conflitantes.
N&o se encontram em permanente estado de tensdo em virtude das demandas
castradoras da civilizacéo sobre o0s apetites e instintos humanos. Um individuo natural
nao precedeu a sociedade que, como forma de superacdo de um estado de natureza
primitivo e violento, normatizou da vida e a disciplinou dos corpos. Sociedade e
individuos séo reciprocamente constituintes e constituidos, nada existindo para além
da dimenséo relacional da sua existéncia.

Se em Totem e Tabu, Freud nos apresenta sua teoria acerca da emergéncia
do social e da cultura situando na origem da sociedade um assassinato (o parricidio),
rompendo com a classica formulacdo contratualista hobbesiana, propomos neste
momento, que nem um ato apaixonado violento, nem um momentaneo acordo racional
de vontades, dao conta de explicar por que razédo vivemos juntos e nao separados.
N&o optamos assim fazer por exercicio de livre-arbitrio, tampouco porque
“tropecamos” na sociedade em nossa caminhada evolutiva. Vivemos juntos, enfim,
porque € em meio a materialidade da vida que nos subjetivamos e apenas em meio a
ela, podemos realizar nossas poténcias e esforco em perseverar na existéncia ou,
segundo o peculiar conceito de utilidade tal qual formulado por Spinoza (2009), “n&o
existe nenhuma coisa singular na Natureza que seja mais util ao homem do que o
homem que vive sob a direcdo da razdo. Com efeito, o que é mais Gtil ao homem é o
que estd mais de acordo com a sua natureza [...], isto € (como é evidente), o
homem...}4".

Se nada ha na Natureza que seja mais Uutil ao ser humano do que outro ser
humano, temos ai o carater necessario e natural da constituicdo desse individuo
coletivo que é a sociedade. Ndo ha como ser de outra forma, ndo cabem pactos,
contratos ou acordos de vontades que derivem do livre-arbitrio. A subjetividade
coletiva ndo se forma de fora, mas desde seu interior, por suas forcas internas e pela
necessidade mesma que |he constitui. Em suma, se todas as coisas que existem se

esforgcam em seguir existindo, isso so é possivel dentro de uma teia de relagdes onde

14 E pela demonstracdo da utilidade do comum que Spinoza podera localizar na multiddo a origem da
democracia absoluta, radical, quando entéo a interacdo de singularidades que terminam por produzir
uma so voz, vontade comum ou o que Negri denomina “vontade absoluta”.
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o afetar e o ser afetado se passam. S0 é possivel que atualizemos nossas esséncias
em meio a multiplicidade, ao multiplo.

O fundamento para a constituicdo da comunidade nao se localiza, portanto,
na razao, mas no plano afetivo ou na dinamica relacional. Os homens reconhecem
uns nos outros a utilidade dos encontros que se dao na vida em comum néo com fins
utilitaristas ou individualistas, mas porquanto lhe aumentem a poténcia de ser e agir.
Pela imagem do outro, vendo-nos refletido nele, somos afetados de modo semelhante
ao que nele se passa, quer sejam afetos de alegria ou de tristeza. Desta constatacao
decorre que um afeto que seja experimentado coletivamente serd sempre mais
intenso, ou seja, maior do que o mesmo afeto quando experimentado individualmente.

Em outras palavras e em sintese, o afeto sentido no coletivo potencializa-se
porque traz consigo um adicional da imagem de outros (semelhantes a nés) que foram
afetados de maneira parecida com o que em nos se passa. E nessa dinamica afetiva
e a partir dessa particular acepcéo da ideia de utilidade que compreendemos de que
modo a realizacdo da poténcia do individuo sera tanto maior quanto mais afetos
comuns com seus semelhantes ele partilhar, superando seu narcisismo e pondo-se

em relagdo com o outro.
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